Des Kaisers Kathedrale?

Bilder, Texte und Gedankensplitter

Eine Ausstellung im Basler Miinster
im Rahmen des Projektes «Der Friede der Stadt»



An der Seite des Eingangsportals zum Basler Munster thront die Gestalt
Kaiser Heinrich II. Freundlich prasentiert der Kaiser das Modell der
Kirche, die er gestiftet hat. Ihm gegentiber steht «der Furst der Welt»,
der Versucher: Elegant und mit einem zynisch strahlenden Spoftt Gber
dem Gesicht. Der Rucken enthullt sein wahres Wesen: Schlangen,
Kréten und Ungeziefer bedecken ihn.

Nach dem Erdbeben von 1356 haben die beiden Figuren diesen ihren
heutigen Platz gefunden. Seither sagen sie jedem, der zu ihnen
aufschaut: Es gibt eine gute, Gott wohlgefdlige Macht. Sie sfiftet
Kirchen und schitzt den Glauben. Kaiser Heinrich wollte nach seinen
eigenen Worten «sich selbst mit all dem Seinen dem ungeborenen
Vater zum Opfer darbringen». Frih nach seinem Tod war er zur
Idealgestalt eines christichen Kaisers verkiart und 1146 heilig
gesprochen worden. Eine andere Macht steht ihm gegentber. Sie gibt
sich Uberlegen und spo&ttisch. Freigeister lehren im Jahr 1277 in Paris,
dass «der Glaube nichfs sei, um das man sich kiimmern musse»”. Diese
weltmdannische Art verdeckt aber nur ein zynisch zersetzendes
Unwesen. So sagen es die Figuren am Portal.

Darf man aber in dieser Weise eine menschliche Person direkt einer
geistigen Macht gegenuberstellen? Und gibt es neben diesen beiden
nichts Drittes?

Nach den bitteren konfessionellen Streitigkeiten haben wir dieses
_ Dritte gesucht: ein religids neutrales Gemeinwesen, in dem Toleranz
und Gewissensfreiheit die héchsten Guter sind, ohne dass deswegen
die Gleichgiiltigkeit alles beherrschen muss. Denn keine Gemeinschaft
kann gdnzlich konfessionell neutral sein. In der Rechtsprechung, der
Meinungsbildung, in den Schulen und bei den Werken der sozialen
Solidaritét spielen immer religidse Entscheidungen mit.

Wir missen unterscheiden und zusammenhalten, was die gemein-
same Aufgabe aller Burger ist und was also «von Staates wegen»
besorgt und erzwungen werden soll, und was in der Freiheit der Familie
und des Einzelnen und seines Glaubens liegt. Es geht um die alfe
Aufgabe, die Jesus in die Worte fasst: «Gebt dem Kaiser, was des
Kaisers, und Gott, was Gofttes ist» (Matthdus 22,21).

Die Bilder und Texte, die vom 9. September bis 14. November im
Munster zu sehen sind, moéchten mit knappen Einblicken in unsere
Geschichte uns herausfordern, dass wir die eigenen Fragen und
Antworten mit Distanz bedenken kénnen. Und sie moéchten daran
erinnern: die reformierten Kirchen haben ihre Gotteshduser recht
gewaltsam gereinigt, aber auch vor barocken Verdnderungen
bewahrt. Inr Weg ist und bleibt der Versuch, aus dem Wirken derer, die
uns vorangegangen sind, das Glltige lebendig zu erhalten.

Basel, 10. Woche nach Trinitatis 1995 Pfr. Dr. Bernhard Rothen



Die Einheit der Kultur

Zu den Kapitellen im Hochchor (um 1180)

«Was frither als Fabel angesehen
wurde, bei oberfliachlicher Betrach-
tung ohne allen Nutzen, hat sich
spiter als voll von Geheimnissen er-
wiesen. Jetzt ist es willkommener,
da es viel zum Aufbau der Lehre
beitrdgt», schreibt um das Jahr 1100
der Theologe Abaelard.’ Die Werke
der griechischen und romischen
Dichter, die Worte der Bibel, aber
auch die Gestalten der germanischen
Sagenwelt, das gesamte abend-
lindische Bildungsgut wird von den
Denkern des hohen Mittelalters
«aufgebaut» zu einer einheitlichen
Lehre von Gott, Welt und Men-
schen. Gegen die schwirmerischen
und sektiererischen Geistesstromun-
gen der Zeit behauptet man ruhig
den Nutzen und das Recht von Bil-
dung und Vernunft. Dazu miissen
viele der tberlieferten Erzdhlungen
aber allegorisch umgedeutet werden,
oft recht gewaltsam. Selbstver-
standlich weist der Opfergang Abra-
hams auf den Opfertod Christi — Je-
sus selber hat sich ja auf den Gott
Abrahams berufen. Aber auch die
Geschichte von Pyramus und Thisbe
kann nur von der Liebe, die Christus
und das Menschengeschlecht ver-
bindet, berichten. Weil «jede Gabe
und jedes vollkommene Geschenk
von oben herab kommt, von dem
Vater des Lichtes» (Jakobus 1,17),
muss sich schliesslich alles zuriick-
filhren lassen auf den einen Ur-
sprung, Gott, schreibt der Fran-
ziskaner Bonaventura um das Jahr
1250. Alles Wissen ist ihm in seinem

letzten Grund Theologie: «So ist es
klar, auf welche Weise die
vielgestaltige Weisheit Gottes, die
lichtvoll in den heiligen Schriften
iiberliefert wird, verborgen ist in
jeder Erkenntnis und in aller
Natur».* Jedes Ding und jede Person
wird wie durchsichtig fiir ein Licht,
das aus dem einen Ursprung allen
Lebens fliesst.

Ein jugendliches Zutrauen zum
Geist und zur Vernunft und ihren
Moglichkeiten befliigelt die Denker
und Kiinstler. Eine grosse Gewiss-
heit erfiillt die Menschen und gibt
ihnen die Ruhe und Kraft, dass sie
trotz allen Wirren und Widrigkeiten
der Zeit an ihrem Werk bleiben und
iber die Generationen hinweg all
das Schone schaffen konnen, von
dem wir bis heute zehren.

Und doch: Umschliesst diese so weit
gespannte Sicht nicht gewaltsam die
Vielfalt des Lebens, und iiberdeckt
sie nicht Gegensitze, die dann umso
schmerzlicher aufbrechen? «Die Ein-
heit der Natur» (C. E. von Weizsédck-
er) ist uns heute tiefer verborgen,
und die geistige Welt zeigt sich viel
schmerzlicher zerrissen, als die mit-
telalterlichen Denker es sehen woll-
ten. Die Einheit, zu der sich die
Bibel bekennt (5. Mose 6,4), ist in
Gott selber. Wir konnen sie nicht
sichtbar machen, nur glauben.

Aber die Schlange war listiger als alle
Tiere auf dem Feld, die Gott der Herr
gemacht hatte, und sprach zu der Frau:
Ja, sollte Gott gesagt haben: |hr sollt
nicht essen von dallen Baumen im
Garten?

Wer hat dir gesagt, dass du nackt bist?
Hast du nicht gegessen von dem Baum,
von dem ich dir gebot, du solltest nicht
davon essen?

Da wies ihn Gott der Herr aus dem
Garten Eden, dass er die Erde bebaute,
von der er genommen war. Und er trieb
den Menschen hinaus und liess lagern
vor dem Garten Eden die Cherubim mit
dem flammenden, blitzenden Schwert.

aus 1. Mose 3

Alexander wo wiltu hin

du hast nydert rechten sin
wil du wider dy gothait
streben daz wirt dir lait

in den himel chumt niemant
wan der ez verdienen chan
da von dein varn mir unmar
vil tumber allexander.

aus der Weltchronik
des Rudolf von Ems, um 1250



ARTEENRR Ry

Dietrich  von Bern rettet seinen
Gefahrten Sintfram aus dem Mund des
Drachens

Dietrich im Kampf...

...mit barenartigen Ungeheuern

...gehuften Tieren

...und Léwen

NPT ) R

Es war einer mit Namen Pyramus, der
liebte ein edles Madchen, und sie ihn.
Sie hatten gern miteinander ge-
schwatzt, aber wegen der Ubergrossen
Aufsicht der Eltern konnten sie es nie.

Da bezeichnete das Madchen einen
Ort ausserhalb der Stadt, zu dem es ge-
hen wollte. Nun geschah es, dass ein
Lowe kam. Und sie floh und liess ihr Kopf-
tuch zurlick. Und der Lowe beschmierte
das Tuch mit dem Blut eines Tieres, das
er gerissen hatte.

Nun kam derJungling zu demgenannten
Ort. Er sah das blutverschmierte Tuch-
stlick und meinte, die Jungfrau sei von ei-
nem Tier getdtet worden. Er zog sein
Schwert und durchbohrte sich damit.
Unterdessen kam das Mdadchen zurlick
und sah den durchbohrten Jungling. Da
gab auch sie sich aus Ubergrossem
Schmerz den Tod mit demselben
Schwert.

Jener Jungling ist der Sohn Gottes, der
das  Menschengeschlecht  blufver-
schmiert und befleckt sieht vom Lowen,
das ist, vom Teufel. Jener Gottessohn hat
Mitleid mit den Menschen und kommt in
die Welt und lasst sich toten, damit da-
nach die Seele der Glaubigen sich sel-
ber téte durch Fasten und gute Werke
fur ihn, den sie liebt.

aus den Gesta Romanorum,
(18. Jahrhundert) nach Ovids
Metamorphosen



..da wird sein Heulen und Zdhne-
klappern

Matthdus 8,12

Und als sie an die Statte kamen, die
Gott gesagt hatte, baute Abraham
dort einen Altar und legte das Holz
darauf und band seinen Sohn Isaak,
legte ihn auf den Altar oben auf das
Holz und reckte seine Hand aus und
fasste das Messer, dass er seinen Sohn
schlachtete.

1. Mose 22,9 und 10

...inr Wurm wird nicht sterben, und ihr
Feuer wird nicht verléschen..

Jesaja 66,24

Der Arme starb, und er wurde von den
Engeln getragen in Abrahams Schoss...
Nun wird er hier getrostet.

Lukas 16,22 und 25

Das Recht iiber dem Recht

Zur Vinzentiustafel (um 1100?)

Ausfiihrlich und mit einer grossen
Liebe zum Detail erzéhlt die Vinzen-
tiustafel die Geschichte vom Wider-
stand gegen eine tyrannische Staats-
gewalt und von der Kraft und Frei-
heit des Gewissens. Aus der Tradi-
tion der griechischen Philosophie
steht Sokrates vor Augen, aus der
Geschichte der Kirche aber treten
die vielen Gestalten hervor, die fiir
die Wahrheit gelitten haben.

«Ein Imperium dieser Welt erkenne
ich nicht an, vielmehr diene ich
jenem Gott, den kein Mensch gese-
hen hat noch mit diesen Augen sehen
kann», hat nach dem offiziellen
Gerichtsprotokoll der Mértyrer Spe-
ratus am 17. Juli des Jahres 180 vor
seinem Richter gesagt. Und auf die
Aufforderung hin, von dieser Uber-
zeugung abzulassen, beharrt er da-
rauf: Bose ist nicht die Uberzeu-
gung, bose wire es, ein falsches
Bekenntnis abzulegen.’ Im Jahr 250
schreibt Cyprian von Karthago an
seine Gemeindeglieder, die im Ge-
fingnis gehalten werden, einen
Brief, in dem er ihre Standhaftigkeit
lobt: «Mit Staunen {iber den himm-
lischen Kampf Gottes sah die Menge
der Augenzeugen, wie seine Diener
aufrecht standen: freimiitig in der
Rede, unbefleckten Geistes und voll
gottlichen Mutes, entblosst zwar
aller menschlichen Waffen, aber
geriistet mit der Wehr treuen
Glaubens. Erhaben iiber die Folter
standen die Gefolterten da...»"

Diese Erzidhlungen begleiten die
Christenheit. Innig und oft weit iiber

die Grenzen des Glaubens hinaus hat
das Beispiel des Bekennermutes und
der Wahrheitsliebe Anerkennung
und Achtung gefunden. Auf einem
langen, schmerzlichen Weg hat es
schliesslich auch die kirchlichen
Machtanspriiche von innen her
aufgebrochen. «Nicht mit Gewalt,
sondern allein durch das Wort» sind
geistliche Fragen zu entscheiden,
sagt das Augsburgische Bekenntnis
von 1530.’

Alexander Solschenizyn hat unserer
Generation neu in das Gewissen
geschrieben, wie eine Gemeinschaft
und wie jeder einzelne Mensch
charakterlich zerfressen wird, wenn
es an dieser Treue fehlt. «Die
Volksseele stirbt> und die Uber-
lebenden  «verwesen innerlich»,
wenn das Recht relativiert wird.
Solschenizyn zitiert den sowjeti-
schen Staatsanwalt Krylenko, der in
seinen veroffentlichten Anklagere-
den sagt: «Soviel man hier auch iiber
die tiberlieferten Gebote des Rechts,
der Gerechtigkeit und so weiter re-
den mag ... wir schaffen ein neues
Recht». Diese Selbstherrlichkeit ge-
geniiber dem {iberlieferten Recht
offnet der Unmenschlichkeit Tor und
Tiir. Solschenizyn beschreibt aber
auch, wie sich Glaube und Zivil-
courage hier und dort erhalten und
bewihren: «Sie sind gestorben - zer-
setzen lassen haben sie sich nicht»,
sagt er von den «besten Glaubigen
Russlands».®



Auf Befehl des Richters Dacianus wurden beide nach Valencia gebracht. — Da
schrie er sie zornerfUllt an: «Was sagst du dazu, Valerius, dass du unter dem Vorwand
der Religion gegen die kaiserlichen Dekrete handelst?» — Vinzenz, den er als ver-
messenen und frotzigen jungen Mann betrachtete, liess er auf die Folter spannen.
— Wahrend er am ganzen Leib gefoltert wurde, sagte ihm Dacianus: Sprich doch,
was meinst du jetzt zu deinem armseligen Leib?

So trugen sie Vinzenz auf ein weiches Bett, und nachdem er dort etwas geruht
hatte, gab er seinen Geist auf. Als Dacianus das vernahm, sagte er: «So will ich ihn
im Tod bestrafen.» Auf seinen Befehl wurde der Leib auf ein Feld gebracht und den
wilden Tieren zum Frass ausgesetzt. Aber Engel kamen herbei und schutzten ihn.
Schliesslich kam ein gefrassiger Rabe und vertrieb mit Flugelschldgen die anderen
Vogel.

Vinzenz aber warf seinen Henkern sogar Langsamkeit vor und trieb sie fronen Mutes
zur Folterung an. So bestieg er von sich aus den Rost, wo er gebraten und gebrannt
wurde. — Sie stiessen ihm Haken und gltihende Eisen in den ganzen Korper; sein Blut
spritzte aufs Feuer, Verwundung folgte auf Verwundung.

Dacianus gab deshalb den Befehl, seinen Leib ins Meer zu werfen, damit er
wenigstens von Meeresungeheuern gefressen werde. So brachten Schiffer seinen
Leib aufs Meer und versenkten ihn, aber der Leib des Heiligen kam noch schneller
als die Schiffe zur Kuste zurick. Dort fanden ihn eine Matrone und einige andere
Leute, und sie begruben ihn in Ehren.

aus den Goldenen Legenden, um 1270



Predigt, Dogma, Meinungsbildung

Zur Kanzel von 1486

2a.

2b.
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. AD

Anno Domini
Im Jahr des Herrn

MCCCCLXXXVI
1486

CLAMA NE CESSES
Rufe, halte nicht zurtck
(Jesagja 58,1)

PECCANTES ARGUE
Die Sunder weise zurecht
(1Timotheus 5,20)

3a. SURDI AUDITE
Ihr Tauben hért

3b. ET CAECIINTUEMINI
Und ihr Blinden seht
(Jesaja 42,18)

3c. QUIA PROPE EST DIES DOMINI
Denn nahe ist der Tag des Herrn
(Joel 115)

Kanzelrelief B
Prediger: STAND AUF YER TOTEN, KOMMET VUR GERICHT
Tod: (zum Prediger) DU MUST AUCH HERVUR

Das Konzil von Basel hatte einen
fritheren Konzilsbeschluss erneuert,
nach welchem an jeder Kathedrale
ein akademisch geschulter Theologe
fiir die Bildung des Klerus und die
Unterweisung des Volkes in der Hei-
ligen Schrift eingesetzt werden soll.
So wurde am 24. Juni 1469 die Pre-
digtstelle am Basler Miinster gestif-
tet «zum Lob und zur Ehre Gottes,
des allméchtigen, und der glorrei-
chen Jungfrau Maria... und aller
Himmelsbiirger, sowie auch zur Ver-
breitung des rechten Glaubens, zum
Seelenheil aller Christglaubigen und
zur Vermehrung des Dienstes Gottes
in diesem Dome», wie es in der Stif-
tungsurkunde heisst". Zunichst stand
eine holzerne Kanzel fiir den Predi-
ger bereit, am 2. Februar 1486 aber
hielt der zwei Jahre vorher berufene,
in Paris promovierte Johannes Heyn-
lin seine erste Predigt auf der neuen,
steinernen Kanzel. Sie war nach sei-
nen prizisen Angaben aus einem
einzigen Steinblock gehauen wor-
den."

Die Ausstattung der Kanzel zeigt
programmatisch die soziale Einbin-
dung und die innere Grundlage der
Predigt. Zum einen gibt es einen be-
stimmten geschichtlichen Ort, an
den sich der Prediger gestellt weiss.
Seine Kanzel wurde vollendet in ei-
nem der Jahre, die nach dem Kom-
men Christi nun der Ausbreitung der
Gnade Raum bieten (1). Zum andern
gibt es einen klar gefassten und be-
grenzten Auftrag. In zwei Teilen fin-
det sich eine «doppelte Inschrift»,
wie Heynlin ausdriicklich vermerkt.
(Die Teile sind zwar ungleich, ein-
mal sind es zwei, das andere Mal
drei Spruchbinder, aber es sind doch
zwei Teile, da im zweiten Teil ein
Bibelwort auf zwei Binder verteilt
ist.) Die Spriiche richten sich zuerst
(2) an den Prediger, dann an die Ho-
rer (3). Der Redner wird aufgefor-
dert, direkt und furchtlos unge-
schminkt die Menschen als Siinder
anzusprechen. Die Angesprochenen
hingegen sind Taube und Blinde, die
erst durch das Wort zu Sehenden und
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Horenden werden. Alle Fragen und
Note, die wir haben, wenn wir das
Bibelwort predigen und es verstehen
mochten, sind damit angezeigt: Das
biblisch gehaltene Wort der Predigt
ist immer auch ein befremdliches
Wort, das schwer, oder wohl eigent-
lich unversténdlich ist (Jesaja 28,11).
Es richtet sich an uns Menschen, die
wir Siinder und als solche blind und
taub sind fiir Gott. Erst wenn das
Wort diese Erkenntnis schafft, wer-
den auch seine iibrigen Aussagen
klar und licht. Die Verkiinder sind
darum stets in Gefahr, sich anzupas-
sen und verzagt etwas vom Wort
zuriickzunehmen. Thr Dienst hat
aber seine Berufung im Gotteswort
selber. Das Wissen darum soll sie
standhaft machen.

Wie aber kommt die Berufung Got-
tes zu einem einzelnen, bestimmten
Menschen, dass ich weiss: Ich, Jo-
hannes Heynlin, habe den Auftrag
hier zu predigen?

Dariiber entbrennt kurz nach der Er-
richtung der Basler Kanzel der
Streit, der die westliche Kirche spal-
ten wird. Spitestens seit dem Konzil
von Trient bestehen verschiedene
Konfessionskirchen nebeneinander.
Auf der einen Seite die romische, die
den Anspruch erhebt, dass sie allein
in der «apostolischen Sukzession»
durch die Jahrhunderte der Gnade
hindurch die Berufung an die einzel-
nen Amtstriger weitervermittelt.
Auf der andern Seite die reformato-
rischen Kirchen, die Selbstindigkeit
fiir die lokalen Gemeinden fordern
und in ihren Amterordnungen stark
von der jeweils geltenden politischen
Ordnung abhéngig sind. Martin Lu-
ther hat das Recht der Pfarrwahl fiir
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die zum Gottesdienst sich versam-
melnden Gldubigen selber gefordert.
Es soll eine demokratische Mit-
verantwortung aller Horer fiir die
Predigt und Lehre geben. Diese For-
derung ist seit dem letzten Jahrhun-
dert in den reformatorischen Kir-
chen weitgehend verwirklicht.

Die Verkiindigung und Lehre, die
fiir das Lebensgefiihl der Menschen
unserer Zeit entscheidend ist, ge-
schieht aber zum grossten Teil ldngst
ausserhalb der Kirchen. Die «Medi-
en», die grossen Kulturinstitutionen
und die Schulen und Universititen
bestimmen die «Traktanden» der all-
tiglichen Diskussionen und ent-
scheiden so, was der Aufmerksam-
keit wert erscheint. Lessing sah sei-
ne Kanzel auf der Theaterbiihne,
und nach dem Wort Hegels sind die
Journalisten zu den Predigern und
Vorbetern des modernen Menschen
geworden: «Das Zeitungslesen des
Morgens ist eine Art von realisti-
schem Morgensegen», sagt er. «<Man
orientiert seine Haltung gegen die
Welt an Gott oder an dem, was die
Welt ist. Jenes gibt dieselbe Sicher-
heit wie hier, dass man wisse, wie
man daran sei»."”

Da aber ist es wiederum die Frage,
wer die Verantwortlichen beruft, wo
ihr Urteil seinen Grund hat und sein
Mass nimmt, und in welcher Traditi-
on und geschichtlichen Herkunft sie
sich sehen.

Die Schule

Zur Grabplatte des Scolasticus Heinrich von Flachslanden (1353)

«Der Scolasticus muss jeden Sams-
tag in die Schule gehen und den ju-
gendlichen Kanonikern die Lesun-
gen fiir den Morgengottesdienst vor-
lesen, damit sie diese genau und
piinktlich lesen konnen», heisst es
1289 in der dltesten erhaltenen An-
weisung an den Leiter der Basler
Domschule.”

Diese Bestimmung ist wohl ein Ver-
such, zumindest einen wochentli-
chen personlichen Kontakt zwischen
dem Schulleiter und den élteren
Schiilern sicherzustellen. Denn die
tagliche Miihe der Schulung und Er-
ziehung lag auf dem vom Scolasticus
gewihlten Rektor der Schule und
dessen — oft schlecht bezahlten —
Lehrkriften. Der Schulleiter selber
war oft mit anderweitigen admini-

strativen und politischen Aufgaben
beschiftigt.

Nach der von Ludwig dem From-
men geforderten «Aachener Regel»
aus dem Jahr 816 musste es an jeder
Kathedrale eine Schule geben. Sie
sollte Knaben aus allen Schichten of-
fenstehen. Vor allem lateinische
Grammatik, Logik und Musik wur-
de gelehrt.

Der Schulbetrieb war auf Schritt und
Tritt in das gottesdienstliche Leben
verflochten. Zahlreiche Stiftungen
lassen das Bild vor uns erstehen, wie
der subscolasticus seine Schiiler zu
einer Messe fiihrt, wo sie zum Heil
der Seele einer frommen Stifterin
das sanctus sanctus singen, worauf
der Lehrer sechs Pfennige erhilt
und sie nach dem verfiigten Schliis-
sel unter sich und den Schiilern auf-
teilt. Das Leben der Schiiler und
Lehrer war wesentlich durch solche
kleine und grosse Gaben, Anreize
und Verpflichtungen geprigt. Wie
viel Humor und Freudigkeit, und
wie viel trockene und leidvolle
Schinderei damit verbunden war, ist
kaum allgemein zu fassen. Es wird
— wie heute — stark an den Gaben
und am Willen der einzelnen Lehrer
gelegen haben, aber auch daran, ob
der Gesang und all das, was einen
jungen Menschen gemiithaft erfiillen
kann, den Schulalltag zu durchdrin-
gen und zu tragen vermochte. Gott-
fried von Strassburg beschreibt im
13. Jahrhundert in ergreifenden Ver-
sen, wie die Schule fiir seinen Hel-
den der Anfang des Leidens ist:"
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In den aufblithenden Jahren,

da all seine Wonne erstehen sollte,
da er mit Freuden gehen sollte

in seines Lebens Beginn,

da war sein bestes Leben hin;

da er mit Freuden zu bliihen begann,
da fiel der Sorgen Reif ihn an.

Der Biicher Lehre und ihr Zwang
war seiner Sorgen Anfang.

Immerhin gab es Stiftungen, die vom
Schulleiter ausdriicklich forderten,
er solle auf «eine sanfte Gemiitsart»
der Lehrer achten.

Die spiteren Reformer malen uns
ein dunkles Bild von der pddagogi-
schen Dummheit und Grausamkeit
in den mittelalterlichen Schulstuben.
Aber das ist das Bild der Reformer.
Luther war zuversichtlich, «dass die
Kinder mit Lust und spielend lernen
konnten. Es ist jetzt nicht mehr die
Holle und das Fegefeuer unserer
Schule, darin wir gemartert worden
sind iiber den Casualibus und Tem-
poralibus, da wir doch nichts denn
eitel nichts gelernt haben durch so
viel Stiupen, Zittern, Angst und
Jammern».” Aber hat sich dieser
Optimismus Luthers als berechtigt
erwiesen? Und wird sich die padago-
gische Zuversicht unserer Zeit als
berechtigt erweisen?

Die Mahnungen der ersten Lehrer
der Kirche geben dem Schulwesen
durch das ganze Mittelalter hindurch
seine innerste Ausrichtung. Ein Kind
«in der Zucht des Herrn erziehen»
(Epheser 6,4) heisst, es Gott als Op-
fergabe darbringen, seine Seele ein-
zuweisen in die eine, grosse geistli-
che Bewegung der Heiligung und
Vervollkommnung, wie sie im Got-
tesdienst geschieht. Die Erzieher
sollen «das, was der Natur fehlt,
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durch besondere Sorgfalt ersetzen.»"
Luther gibt dem eine andere Wen-
dung. Die Schule dient nach seinem
Verstandnis nicht so sehr der eige-
nen Vervollkommnung und seeli-
schen Erhebung, sondern sie ist in
erster Linie ein Werk der Néchsten-
liebe: Wer begabte Kinder hat, darf
sie nicht Gott und den Mitmenschen
vorenthalten, er ist moralisch ver-
pflichtet, sie etwas lernen zu lassen,
so dass sie der Kirche und ihrem
Land niitzlich sein kdnnen. Sowohl
von Luther wie vom Mittelalter ist
aber das moderne Schulwesen ge-
schieden durch zwei Verinderungen:
Zum einen ist der allgemeine Schul-
zwang eine Forderung, die sich erst
seit der Aufklirungszeit gegen den
Widerstand des Volkes allméhlich
durchgesetzt hat. Zum andern ist die
zentrale Stellung der Musik und die
Verbindung mit dem Gottesdienst
verloren gegangen. Was das fiir den
Schulalltag und fiir die Qualitit des
Wissens bedeutet, ist schwer zu er-
messen.

Barmbherzigkeit und Recht

Zu den Seitenreliefen der Galluspforte (um 1170)

«Gutes zu tun und mit anderen zu
teilen, vergesst nicht», lautet die
wiederkehrende neutestamentliche
Mahnung (Hebréer 13,16). Mit ihr
werden die Gldubigen eindringlich
zuriickgebunden in eine Verpflich-
tung, die in vielen Kulturen und Re-
ligionen einen zentralen Platz ein-
nimmt. «Das Gefiihl des Mitleids
und Erbarmens ist Menschlichkeit»,
sagt auch der Schiiler des Konfuzius,
Mengtse."

Jesus verschiarft das in seinem
Gleichnis zu einem dussersten
Ernst: Das ewige Schicksal eines je-
den Menschen entscheidet sich dar-
an, was sein Tun im Verborgenen
Gutes bewirkt hat fiir die Hilflosen.
Die sechs Werke der Barmbherzig-
keit, die er nennt, stehen darum wie
kleine Mahnworte in den Seitenpfei-
lern der Galluspforte, die unter dem
thronenden Weltenrichter hindurch
in das Ende der Zeit hineinfiihrt.
«Was ihr getan habt einem von die-
sen meinen geringsten Briidern, das
habt ihr mir getan», sagt der Richter
(Matthdus 25,31—46).

Was aber heisst das, wenn wir vor
der Aufgabe stehen, die Unterschie-
de in Besitz und Konnen auszuglei-
chen und den Kranken, Gestrauchel-
ten und Mittellosen wirksam Hilfe
zu bieten? Der Abt von Cluny er-
mahnt in seinem Brief vom 15. Mai
1280 den Prior des Klosters St. Al-
ban «n aller Strenge unter Andro-
hung der Strafe der Exkommunikati-
on», die fiir die Armen bestimmten
Mittel tatsdchlich nur fiir sie zu ver-

wenden und keine Entschidigung
fir die eigene Miihe davon abzu-
zweigen. Vielmehr sollen die even-
tuell verbleibenden Gelder «zum
Kauf von Wolle und Leinentiichern
verwendet werden fiir die Verteilung
an die Armen in der Zeit der winter-
lichen Kilte».

Gleichzeitig schreibt er aber auch,
dass die Hilfe nicht beliebig und
blind, aus dem blossen Gefiihl des
Mitleidens heraus geschehen darf.
Die Monche sollen einen geeigneten
Mann aus ihren Reihen wihlen, der
es versteht, die Gaben so auszutei-
len, wie es «der Notwendigkeit der
Bediirftigen und dem Heil seiner
Seele am besten zuzukommen
scheint».® Was kurzfristig wohltut
und was ldngerfristig hilft, und erst
recht, was dem Heil der Seele dient,
ist nicht immer dasselbe und oft
nicht leicht zu unterscheiden. Was
ist eine Tat der Néchstenliebe und
was tut nur dem Gefiihl der eigenen
Giite wohl?

Mit der Reformation wurden auch
die vielen Formen der sozialen Hilfe
versachlicht, von den geistlichen
Stiftungszwecken gelost und zentra-
lisiert. Die Almosenordnung von
1526 nennt gleich am Eingang die
sechs Werke der Barmherzigkeit.
Man wollte aber unterscheiden zwi-
schen den «unniitzen, mutwilligen
Menschen», die durch eigene Faul-
heit arm waren, und den «frommen,
ehrbaren Leuten», die durch ein
Ungliick oder durch «die grosse
Menge der Kinder» arm waren."”
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Ich bin durstig gewesen, und ihr
habt mich getrankt.

Ich bin fremd gewesen, und ihr
habt mich beherbergt.

Ich bin nackt gewesen, und ihr
habt mich bekleidet.
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Aus den eigenen Leuten
aber wollte man — wenn
nétig mit Zwang — «gute
Biirger machen».”

In Strassburg réit Lukas
Hackfurt, man solle
nicht Almosen geben,
bis die Empfinger da-
von abhidngig seien,
sondern rechtzeitig je-
dem «genugsam sein ver-
ruchtes Leben erzidhlen»
und ihm nur gerade so-
viel geben, «dass er
nicht Hungers sterbe»,
bis er Besserung und
Busse tue.” Man bat die
Bittenden zur Arbeit
und Arbeitsunwilligen
und Ortsfremden gab
man in der Armenher-
berge Mus und Brot und
hiess sie dann «unver-
ziiglich weggehen» und
nicht zu bald wieder in
die Stadt zuriickkom-
men. Fiir Lebenskiinst-
ler wurde es entschie-
den schwieriger... Die
zentralisierte ~ Armen-
kasse konnte aber nicht,
wie erhofft, umso bes-
ser helfen. Vielmehr
gingen die Spenden dra-
matisch  zuriick, bis
man schlussendlich nur
noch etwa fiiber einen
Drittel der friiheren Ein-
nahmen verfiigte. Der
engagierte Strassburger
Armenfiirsorger Alexan-
der Berner schreibt 1531
iiber die Verhiltnisse in

Basel: «Sie haben eine
ganz gute Ordnung,
mich diinkt aber, die
halten sie nicht sehr
gut, und ich achte, dass
kaum ein Ort ist, da die
Bettler mehr Not leiden
als im Schweizer Land
und vorab den evangeli-
schen Stiddten Ziirich
und Basel». Statt das
Spendengeld auszuge-
ben, wiirden es die Ver-
antwortlichen lieber an-
legen «und Zins darum
kaufen».”

Mit der Reformation be-
ginnt so gesehen der
Versuch, den das Mit-
telalter nicht kennt, und
der bis heute immer
neue und radikalere For-
men angenommen hat:
Der Versuch, das Pro-
blem der Armut als sol-
ches endgiiltig zu 16sen,
die Armut und das
Elend mit verniinftigen
politischen Massnahmen
aus der Welt zu schaffen
und endlich {iberhaupt
die Unterschiede zwi-
schen arm und reich
aufzuheben.

Im Vergleich zu diesem
modernen Bestreben neh-
men sich die Stiftungen
und Liebeswerke des
Mittelalters  kindlich,
aber in dem grundle-
genden Respekt vor
dem Armen auch sehr
liebenswert aus.

Ich bin krank gewesen, und ihr
habt nach mir gesehen.

Ich bin im Gefangnis gewesen,
und ihr habt mich besucht.

Ich bin hungrig gewesen, und ihr
habt mir zu essen gegeben.
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Die tragende Gemeinschaft

Zur Tafel mit den Baumeistern (um 1200)

Innerlich und dusserlich sind die
Baumeister des Miinsters ganz zu
Hause in dem einen und selben
Werk, das sie leibhaftig und geistig
fordert und umfasst. Das gibt ihnen
die ruhige Schaffenskraft, die ihr
langatmiges Wirken iiber die Gene-
rationen hin moglich macht. Fiir sie
gibt es keine Trennung des Lebens
in private und offentliche Bereiche,
keine Scheidewand zwischen wirt-
schaftlich-politischem und religio-
sem Verhalten und nichts, was das
«wissenschaftliche» und das «gléubi-
ge» Denken grundsitzlich unter-
scheidet. Ob sie tiber die pythagorei-
sche Geometrie nachsinnen, aus
dem Stammbaum Jesu die Zahl der
Stufen in den Chorumgang bestim-
men, im Steinbruch die geeigneten
Blocke fiir ein besonders schwieri-
ges Werkstiick aussuchen, mit den
Auftraggebern tiber die Lohngelder
verhandeln oder im winterlichen
Morast auf der Baustelle die Vorar-
beiten fiir ein Fundament iiberwa-
chen — in allem geht es ihnen wie-
der darum, selber teilzuhaben an
dem Dienst und eingefiigt zu werden
in das Kunstwerk, das der Schopfer
erdacht, errichtet und in Christus zu
erneuern und schoner noch wieder-
herzustellen begonnen hat. «Ihr seid
der Tempel Gottes», schreibt Paulus
an die Korinther (1.Korinther 3,16),
und das nehmen die vielen Men-
schen, die mit dem Bau der mittelal-
terlichen Kathedrale beschiftigt
sind, fiir sich in Anspruch. Mit dem
wachsenden Gebdude steht ihnen
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das Ziel und der Grund all ihrer Not
und Hoffnung vor Augen. Der
Schopfer selber ist ihnen Vorbild,
wie das Einzelne und die verschie-
denen Menschen mit ihren unter-
schiedlichen Stellungen ihren Platz
erhalten in dem einen, grossen Gan-
zen. Hugo von St.Viktor schreibt in
der ersten Hilfte des 12. Jahrhun-
derts:

«Diese Vielfalt und Verschiedenheit
der Gesamtheit aller Dinge ist die
Schonheit. Wiren die einzelnen Din-
ge nicht auf verschiedene Weise
schon, konnte die Gesamtheit nicht
zugleich im hochsten Grad schon
sein. Denn irgendein Bestandteil des
Ganzen konnte nicht aufnehmen,
was die Gesamtheit der Schonheit
ergibt. Die hochste Schonheit ist in
den Einzeldingen in unterschiedli-
cher Anteilnahme verteilt, damit sie
zugleich vollkommen in der Gesamt-
heit und schon in den Einzeldingen
sein kann.»"

Diese Schonheit haben spitere Ge-
schlechter im Kunstgebilde eines
idealen Staates gesucht, der mit der
Freiheit und Briiderlichkeit auch die
Gleichheit herstellt, oder in den
Trdumen von einer urspringlichen
Unschuld und einem Riickgang zu
dieser ersten «Natur». Bis schliess-
lich Friedrich Nietzsche in seiner
dunklen, trauervoll hochgespannten
Art schreiben konnte: «Uberall, wo
der Geist heute streng, machtig und
ohne Falschmiinzerei am Werk ist,
entbehrt er jetzt iiberhaupt des Ide-
als».”

AULA CELESTI LAPIDES
VIVI TITULANTUR

HI DUO TEMPLI HUIUS QUIA
STRUCTURE FAMULANTUR

Steine der himmlischen Hallen,
lebendige, werden genannt,
diese beiden,

da sie bei dieses Tempels

Bau mithelfen.

Und auch ihr als lebendige
Steine erbaut euch zum
geistlichen Hause und zur
heiligen Priesterschaft,

zu opfern geistliche Opfer,

die Gott wohlgefdllig sind durch
Jesus Christus. 1. Petrus 25

Und doch zieht der Glaube
der vergangenen Geschlechter
noch immer die Besucher
und Beter an sich, und die bi-
blischen Geschichten und Ge-
bete binden die Herzen.
Nichts hat das Evangelium er-
setzen konnen. Der Philosoph
Karl Lowith hat recht, wenn
er im Riickblick auf den Zer-
fall der christlichen Kultur
sagt, dass die christliche Pil-
gerschaft nicht heimatlos
werden kann dort, «wo sie gar
nie zuhause ist».”

Und doch mochte man wiin-
schen, dass uns zeitliche For-
men geschenkt werden, in
denen neue Generationen ge-
halten werden und die Kraft
zu einem schopferischen Wir-
ken finden.
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